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For the society of the pre-Islamic era, tribalism and pride in its 

collective mentality was a necessary and almost stable structure. 

This structure, which dominated the whole life of the tribes, 

needed to produce exaggerated and heroic themes and themes in 

order to continue and spread this fabric throughout history. The 

culture of the pre-Islamic era was based on a multitude of epic 

narratives and stories that were passed down from generation to 

generation. As the themes and themes of the culture of the age of 

ignorance in the age of return can be traced in later periods. 

These unique historical epics were objective facts and had 

characteristics that were based on a collection of ethnic 

narratives and made people proud of themselves. This article, 

which is based on the method of historical research and using 

description and analysis, while reviewing the context of epic and 

examining the cultural status of the society of the ignorant era 

based on epic, has the basic question of reviewing the heritage of 

the epic of the ignorant era in the history of pre-Arab culture 

Islam; What were the most important points? In answer to the 

above question, the research hypothesis relies on the fact that part 

of these epics, reflected in the collection of poems and the days 

of the Arabs, has formed the legacy of the epics of the pre-

Islamic era in the history of pre-Islamic Arab culture. The result 

of the research shows that the existence of a collection of daring 

acts called epic, which is in the form of oral history in the history 

of the pre-Islamic era, while creating mythical thoughts in the 

Arabian Peninsula, has also created the infrastructure of epic 

literature. 

In re-reading pre-Islamic historical epics on the history of Arab 

culture based on existing Arab-Islamic sources, Arab society in 
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the pre-Islamic era had early ethnic epics. They lacked a 

centralized central government that could distance society from 

the tribal spirit and work for a larger society; While the focus of 

pre-Islamic Arab society was on tribal aspirations, it prevented 

heroism in society from striving for higher ideals than the tribe. 

Economic poverty and drought in the nature of the region made 

ethnic epics in the form of tribal system the most effective for 

the continuation of ethnic life and the most effective method in 

producing and reproducing newer ethnic epics and creating tribal 

alliances. Note: First, epics were transmitted that took on a 

mythical form. Second, historians of the Islamic period recorded 

epics that did not provoke other tribes or narrated epics to 

maintain a balance between the two tribes or the two sides. The 

third of these matters were narrated orally, and due to the 

Qur'an's emphasis on not paying attention to them, they 

gradually faded in the early period of Islam, but after a 

generation or two, it again took on a different form in the form 

of factions and sects.  
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تاریخی پیش از اسلام در منابع عربی اسلامی میراثی غنی در پیشینه  یهادر بازخوانی حماسه
و تفاخر به ذهنیت  ییگرالهیفرهنگ عرب قابل بررسی است. برای جامعه عصر جاهلیت، قب

جمعی آن، ساختاری ضروری و تقریباً پایدار بود. این ساختار که بر تمامی حیات اجتماعی، 
ل مسلط بود، برای تداوم و تسرّی این بافت در طول اقتصادی، سیاسی، نظامی و دینی قبای
آمیز و قهرمانانه داشت. فرهنگ عصر هایی مبالغهمایهتاریخ، نیاز به تولید مضامین و دست

های حماسه بناشده بود که در طی اعصار مختلف جاهلیت بر انبوهی از روایات و داستان
های فرهنگ عصر جاهلیت در عصر دستمایه شد. چنانکه مضامین وسینه انتقال داده میبهسینه

فرد، واقعیتِ های تاریخی منحصربهردیابی است. این حماسهرجعت در ادوار بعدی نیز قابل
ای از نقلیات قومی استوارشده و موجبات تفاخر هایی بود که بر مجموعهعینی و دارای شاخصه

پژوهش تاریخی و با استفاده از کردند. این مقاله که بر روش مردمان به خود را فراهم می
توصیف و تحلیل استوار است، ضمن بازکاوی بسترهای حماسه و بررسی وضعیت فرهنگی 
جامعه عصر جاهلیت متکی بر حماسه، این پرسش اساسی را دارد که در بازکاوی میراث 

های عصر جاهلیت در پیشینه فرهنگ عرب پیش از اسلام؛ چه نکاتی بیشتر مورد نظر حماسه
بوده است؟ در پاسخ به سؤال فوق فرض تحقیق بر این مهم تکیه دارد که بخشی از این 

های عصر جاهلیت شده و میراث حماسهها منعکسها در مجموعه اشعار و ایام العربحماسه
دهد دستاورد تحقیق نشان می در پیشینه فرهنگ عرب پیش از اسلام را تشکیل داده است.

فعال متهورانه بنام حماسه که در تاریخ عصر جاهلیت در قالب تاریخ ای از اکه وجود مجموعه
ای در جزیره العرب، زیرساخت ادبیات حماسی آن شفاهی است، ضمن ایجاد تفکرات اسطوره

 را نیز ایجاد کرده است.
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 مقدمه   

شده ای موجب میدهد اما چه مسئلهشماری رخ میبیدر میان ملل و جوامع مختلف، رویدادهای 
ی حماسی به خود گرفته و در ذهن مردمان، که فقط برخی از این رویدادها و اقدامات، جنبه

ی تاریخی بسیار وابسته به وضعیت قومی جامعه و گردند؟ مفهوم حماسهای دارای جایگاهِ ویژه
تواند قابلیت خلق رویدادی ای نمیجامعه شخصیت قهرمانان حماسی است. از سوی دیگر، هر

ی بحث بر این اساس، ی مفهوم حماسه و پی گرفتن ادامهحماسی را کسب نماید. تبیین ساده
توان گفت: فرهنگ در یک سطح، ها است. مینیازمند شناخت مختصری از بستر پیدایش حماسه

هرچند برخی رجزخوانان و کند؛ اثر خود را نمایان می ،هاتر بر مفهوم خلق حماسهبیش
شوند و در سطح دیگر، ها نیز متأثر از این فرهنگ میعصر با این حماسهسرایانِ همحماسه

ی آنانی که در مسیر این فرهنگ هستند، صورت آگاهانه، برای همهممکن است اثرات آن به
های از جنبهمتأثر  و بودهدرک نباشد. در این سطح، فرهنگ دارای مفهومی ژرف و کهن قابل

ی عصر جاهلیت عرب به دلیل بافت کاملاً کنون است. جامعه بسیار زیاد و متنوعی از ازل تا
ی اجتماعی داشتند، برای کسب شهرت های کوچک و بزرگی که بر سر امور سادهقومی و رقابت
دند. های کوچک و بزرگی که بتواند از اسلاف به اعقاب برسد، همواره در تلاش بوو خلق حماسه

شهرت یافتند. بدیهی  "ایام"این رفتار اجتماعی و تاریخی مجموعه رویدادهایی را رقم زد که به 
گرفت. این احتمال است که این نوع برخورد با رویدادها بیشتر در یک بافت قومی شکل می

تر تر و مهمرنگ بوده، هزاران رویداد بزرگوجود دارد که در جوامعی که بافت تعصبات قومی کم
د. بنابراین برای بررسی وضعیت نی تاریخی سپرده نشده باشداده باشد ولی چنین به حافظهرخ

ی عرب عصر جاهلیت، لازم است ابتدا مفهوم حماسه و مباحث مربوط و جایگاه حماسه در جامعه
ی عرب در وضعیت فرهنگ و تمدن جامعهاز ازآن، مختصری به آن موردتوجه قرار گیرد، پس

لیت یادآوری شود و در پایان، جایگاه حماسه در این جامعه، نمایان گردد. ایام عرب، عصر جاه
عنوان سبکی روایات شفاهی از وقایع حماسی است که قبل از ظهور اسلام میان قبایل عرب به

ها صورت شفاهی رایج بود. این روایات شفاهی که محور تفاخر عرباز ثبت و ضبط تاریخی به
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مقدس در قبیله؛ از عوامل گوناگون سیاسی، اقتصادی، اجتماعی  یهییجاد یک سجبود علاوه بر ا
. با ظهور ندشدمعروف می ،به نام محل رخداد ؛گرفت. غالباً این روزهاو روانی سرچشمه می

این مقاله در پی بازخوانی  اسلامی منتقل شد. یتر به دورهاسلام این شیوه در ابعاد بزرگ
موجود در منابع عربی  یهاتاریخی پیش از اسلام در فرهنگ عرب بر اساس داده یهاحماسه

 اسلامی است.
 تعریف و مفهوم حماسه

( ازنظر روند تکوین و تحول تاریخی از جوامع ساده تا جوامع مدرن Epicمفهوم حماسه )

اه مقدس آن فراوانی و جایگمیزان کهن،  های قومیِطور نسبی در بافتگیرد اما بهرا در برمی

الموارد، به الارب و أقربالأطباء، منتهیرا به نقل از ناظم« حَماسَه»توجه است. دهخدا قابل

ترِ ( بیش80۷4: 13۷3ترتیب: دلاوری و دلیری، دلاوری و شجاعت معنی کرده است. )دهخدا، 

است اما های حماسی بوده سرایی و سرودهتعاریف ذکرشده برای حماسه، ناظرِ بر معنی حماسه

ای است جلیل توان تعریف ذیل را برای رویداد حماسی در جوامع گسترده مطرح کرد: واقعهمی

های ( که تأثیر آن موجب بیداری ملت، ایجاد تحول ماندگار در حوزه1و فراقومی )فراگیر()

مختلفِ منافع جامعه و یا اصلاح مسیر حرکت جامعه شده، منطبق بر سه رکن: هدفِ متعالی 

 ;Hero; Champion) شخصیت ویژه، شجاعت و معنویتِ قهرمان - ام رویدادانج

Warrior آمده در فرهنگ و باور اصیلِ جامعه باشد که با توجه به شرایط خاصِ پیش -( و

سرایان و یا ثبت مورخان به ی نقل شفاهی، یا تلاش حماسهواسطهجامعه، به وقوع پیوسته و به

ای که در سطح قبیله و در راستای منافع ف امروزین اقدامات متهورانهیادگار مانده است. در تعاری

توان حماسه نامید؛ چراکه ملت، بعد از نژاد و قوم، دارای گیرد را نمیهای آن صورت میو آرمان

( اما برای جوامع کوچک و بسته با بافتی 56: 1390باشد. )بوطالب، مفهومی فراتر از قبیله می

( در این نوع باید گفت 30: 1، ج 13۷5تری باید ارائه داد. )بارنز و بکر، ساده مدارانه تعریفقوم

ای است مقدس که تأثیر آن موجب تحرک برای ارتقای حیثیت واقعه ؛که رویداد حماسی قومی

هایی که از سوی سایر اقوام بر آن متصور است، بر حفظ قومی شده و بدون توجه به ضرر و زیان

کند که منطبق بر: پاسداشت نیاکان حماسی، شجاعت قهرمانان و ری میجایگاه خود پافشا

آمده در جامعه، به وقوع پیوسته قومی هست که با توجه به شرایط خاصِ پیش هایفرهنگ و باور
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سرایان و ناقلان در طی اعصار و محترم در درون ی نقل شفاهی، یا تلاش حماسهواسطهو به

توان که نمیر در بین رقبا به یادگار مانده است. ازآنجاییقوم؛ و احتمالاً به صورتی مصغ

ها ها و سنتکه جایگاه باورها، ارزشطور کامل درک کرد، مگر اینهای اجتماعی را بهفعالیت

( در جوامعِ مختلف، 33: 1380ها شناخته شود )بیلینگتون و دیگران، را در این فعالیت (فرهنگ )

اند، به بزرگی یادکرده، برای آن ای واقعی و تاریخی داشتهینهمردمان از برخی حوادث که زم

ی هماهنگیِ دهندهاند؛ که نشانها احترام و جایگاه معنوی خاصی قائلوقایع و پدیدآورندگان آن

 باشد.ی خاص میی مردم در آن جامعهاصل و ماهیتِ رویداد، بافرهنگ، باور و خواسته

 اریخی در بازکاوی منابع عرب اسلامیی تعوامل مؤثر بر پیدایش حماسه

ترین عوامل پیدایش توان سه عامل ذیل را از مهمطور که در تعریف حماسه، آمد، میهمان

 حماسه، به شمار آورد:

 آمده در جامعهشرایطِ خاصِ پیش. 1

ای حادثهآمده باشد تا منشأ حرکت و اولین مسئله این است که باید در جامعه وضعیتی پیش

چیز در مسیر آرام، طبیعی و مطابق میل و خواست همه در حال ای که همهگردد. در جامعه

گیرد! هوگ، این مسئله را در شرایط حرکت است که اتفاق یا حرکتی برخلاف روال، صورت نمی

یک بحران شدید در امور اجتماعی و سیاسی »نویسد: گونه میحساس سیاسی ـ اجتماعی، این

سرعت هم انجام شود ـ طبعاً توجه ما را نسبت به بایست انجام شود و بهکه کاری میامیـ هنگ

( برخی شرایط در جامعه، موجب پیش آمدن یک 12: 135۷)هوگ، « دهد.قهرمان افزایش می

عنوان یک موجب فراهم آمدن سایر مشخصات آن، بهگردد که بهواقعه مانند جنگ و... می

روزگار پهلوانی بود اما  یها بیشتر ساختهشود. حماسهی آن قوم، ثبت میی ماندگار براحماسه

ریزی صرف متکی باشند زیرا در کنار جنگ، وجود هرگز بدین معنی نیست که بر جنگ و خون

محیط و فضای فراقومی؛ مانند: وحدت قومی و فراقومی، تثبیت و تمرکز وطن دوستی، نیت 

های فراوان؛ از داشتن ها با وجود داشتن شمار جنگکه عرب دفاع از هویت فراقومی لازم بود و

توان ( یعنی حماسه دارای مفهومی است که نمی29: 1388لو، این شرایط محروم بودند )آیدان

ای را نیز حماسه نامید. بلکه ممکن است وقوع هر رویداد شناخته شده و حتی هر اقدام قهرمانانه

ی متمایز شکل گیرد و در یک حالت، مطابق فاوت یا دو جامعهی متاقدامات مشابهی در دو دوره

شرایط و نیازهای جامعه، حماسه باشد، در حالی که در حالت دیگر از حد یک اقدام متهورانه 
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کند؛ و آن، انتخاب قهرمان است. به فراتر نرود. جامعه در این مرحله، نقش دیگری نیز بازی می

توانند نام خود را در تاریخ حوادث یک د مختلفی که میتوان گفت در بین افراطوری که می

تری به یکی ی بیشتواند دست به انتخاب زده، اجازهتر نمایند، شرایط جامعه میملت، برجسته

وقتی که احتیاج اجتماعی نسبت به یک »نویسد: باره میها بدهد. پلخانف در ایناز آن

صورت تشکیلات اجتماعی راه را به روی  فرمای جدی نظامی برطرف گردید در اینفرمان

فرمایی نظامی هستند ـ سد ی استعدادهای نظامی دیگر ـ که داوطلب اشغال مقام فرمانکلیه

شود که مساعد با ظهور استعداهای نماید. نیروی تشکیلات اجتماعی تبدیل به نیرویی میمی

 (58تا: )پلخانف، بی« شود.دیگر از این نوع نمی

 

 هرمانشجاعت ق.2

الموارد، این کلمه را عربی دهخدا قهرمان را به پهلوان و دلاور معنی کرده و به نقل از اقرب

 ی( وقت15۷10: 13۷3ندانسته و به نقل از آنندراج، معرب کهرمان ذکر کرده است. )دهخدا، 

 ی ماندگار در تاریخ فراهم شده و جامعه، آبستن رویدادی حماسیشرایط، برای خلق یک حادثه

کننده و نهایی لازم است تا حماسه، به ظهور رسیده، نمایان گردد. لذا گردید، وجود علتی تمام

ی بعد، ظهور قهرمان، برای تحقق حماسه است. در تمام رویدادهایی که شایستگی حماسه مساله

بودن را دارند، حضور یک قهرمان حماسی، الزامی است. اصلاً پایه و ستون رویداد حماسی، 

شود، از این جهت است تاکید می« قهرمانِ حماسی»انِ حماسی است. این که بر عبارت قهرم

ها ثبت های آنها و قابلیتها و ویژگیکه در بسیاری از رویدادها، وجود قهرمانان و شجاعت

شود، لیکن در رویداد حماسی، شخصیت قهرمان و اعتقاد و هدف وی از مسیری که انتخاب می

توان یک تلاش قهرمانانه دانست، لیکن هر ی است که هر اقدام حماسی را میاکرده، به گونه

گردد. با توجه به اهمیت و نقشی که اقدام قهرمانانه، الزاماً به یک رویداد حماسی منجر نمی

ناپذیر است. با توجه به حوادث باره، اجتنابی توضیحی مختصر در اینقهرمان حماسه دارد، ارائه

ی رویداد، کاملاً متأثر از افراد موثر در این وقایع ـ که اصلِ واقعه و یا نحوهتاریخی و نقش 

حضور آنان بوده است ـ عبارت قهرمان در تاریخ ـ همان طور که سیدنی هوگ نیز بدان پرداخته 

ی رویدادهای تاریخی با عنوان حماسه، ماندگار ـ عبارتی کاملاً آشناست. لیکن این که چرا همه
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قهرمان در  ی اوشود. به عقیدهبه تفاوت قهرمان حماسی با سایر قهرمانان مربوط می اند،نشده

معقولانه به او نسبت و تاریخ کسی است که بتوان در تعیین یک مساله یا حادثه، تاثیری اساسی 

به دست می  ینتایج عمیقاً متفاوت کردعمل نمی، هعمل کردکه او  گونهآن اگر که به طوری داد

( هوگ نیز در ادامه، بین هر فرد با نفوذی در تاریخ با قهرمانان تاریخی 140: 135۷گ، )هوآمد

در تاریخ، هر مردی است که اعمال او رشد و « بانفوذ»نویسد: مرد و می هشدتفاوت قائل می

داد، در مسیری تکامل بعدی را در مسیری بیندازد که در صورتی که آن اعمال را انجام نمی

مرد بانفوذی است که اعمالش به طور عمده « آفرینحادثه»افتادند. مرد می وتیتفاکاملاً م

( با این 140)همان: « های تصادفی.ی موقعیتی هوش و اراده و خصلتش باشد نه نتیجهنتیجه

تری دارد. لیکن هر مرد هوگ شباهت بیش« آفرینمردِ حادثه»به « قهرمانِ حماسی»وجود، 

 واند قهرمان حماسی باشد.تآفرین نیز نمیحادثه
 فرهنگ و باورِ اصیلِ جامعه . ۳

فراقومی است که در پدیدآمدن حماسه و مل وضعیت فرهنگ و باورهای جامعه نیز از عوا

ای که در کیفیت و گستردگیِ آن موثر است. به طوری که باید دید فرهنگ و باورهای جامعه

قهرمانی را در خود پرورانده تا به خلق حماسه بپردازد معرض بروز یک حادثه واقع شده، اصلاً 

هاست ثابت این مسأله مدت»دهد؟ ی خلق حماسه را مییا اگر قهرمانی وجود دارد، به او اجازه

شوند که در مکان و زمانی شرائط شده که استعدادها همه جا و همیشه در مواردی ظاهر می

ها مساعد باشد. به این معنی که هر فردِ با استعداد ـ اجتماعی لازم برای نشو و نما و تکامل آن

که وجود خود را در حقیقت نشان داده است ـ یعنی هر استعدادی که تبدیل به نیروی اجتماعی 

( از طرف دیگر 62تا: )پلخانف، بی« گردیده است نتیجه و مولود یک مناسبات اجتماعی است.

آمده، پیش قرار دارد. به عبارت دیگر، در شرایطِباید دید جامعه در کدام سطح از رشدیافتگی 

ی قومی. این ی فراقومی خلق کند یا یک اقدام قهرمانانهقهرمانِ جامعه، قرار است یک حماسه

بستگی به این دارد که جامعه، هویت فراقومی یافته باشد یا هنوز هویتی قومی داشته و نتوانسته 

هویت فراقومی، ریشه در احساس تعلق به طایفه و » . هرچندترقی نمایدفراقومیتی به موقعیت 

فراقومی چون: تشکیل دولت متحد و امپراتوری، مل ، لیکن عوا«تیره و قبیله و ایل و قوم دارد

ها توانند در ایجاد واحدهای فراقومی و ملتی واحد میدین واحد، زبان واحد و سرزمین گسترده

 (521: 13۷3(. )اشرف، 2کننده باشند )تعیین
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 ی عصر جاهلیتی تاریخی در دورهتحلیل نظری حماسه

داشتن شرایط فاقد حماسه و بلکه فاقد با توجه به تعاریف ارایه شده عرب عصر جاهلیت  

هایی در طی های کوچک محلی بوده که شاخ و برگحماسه بوده است و هر چه بوده داستان

توان گفت روح حماسه ت اما از طرفی، نمیبه آن اضافه شده اس در شفاهیات متواتر ادوار مختلف

ارتباط در فراقومی چون مل وجود نداشته است. عواو حتی عربها ی جوامع در اعماق ضمیر همه

با سایر ملل، ارتقای تدریجی سطح فرهنگ و تمدن، وضعیت دینی جامعه، وضعیت شهرنشینی 

ی آن نقش رمانان خفتهو تشکیل حکومت مرکزی در بروز استعدادهای حماسی یک ملت یا قه

ها فراقومی است که اگر آنمل عوا ای دارند. وقوع یک رویداد حماسی، مستلزمکنندهتعیین

ی تاریخی نامید؛ هرچند آیندگان در آثار ادبیِ توان آن واقعه را یک حماسهمحقق نشوند، نمی

باید به خاطر داشت که دهند. میتا حدِ یک رویداد حماسی، ارتقاء  و خود، آن را با غلو آمیخته

دهد؛ یعنی های واقعی و اصیل یک ملت یا قوم روی میرویداد حماسی در راستای خواسته

ی مورد نظر باید به حدی رشد یافته باشد که تشکیل هویت مشترک داده باشد. یکی جامعه

ای و فراقومی که در بروز حماسه، با نوع فرهنگ و باورهای ریشهمل ها و عوادیگر از شاخصه

ای است که بتواند های اعتقادییابد، فرهنگ، باور و ریشهی مورد نظر ارتباط میاصیل جامعه

ی خود نماید و حتی در صورت نیاز، قهرمانی حماسی تربیت کرده، او را نگاهبان مصالح آینده

مت، ابتدا ای مطابق با باورهایش بسازد. در این قساو را در آن رویدادی حماسی فدا کند تا آینده

ی عرب در عصر جاهلیت و سپس به تحلیل های تمدن و فرهنگ جامعهبا مرور برخی شاخص

جزیره، به خصوص شود. ساکنان شبهی تاریخی در آن پرداخته میشرایط و امکان بروز حماسه

اند، این اقوام های قبیله بودهدر عصر جاهلیت، کاملاً دارای بافت قومی مبتنی بر ارزش

( عربها 43: 1388پارچه شده و به شکل یک ملت واحد درآیند. )نوروزی، انستند با هم یکتونمی

ای و قومی ها قوی و برجسته بود، روح قبیلهچه نزد آنوی بودند و آندَگرد و بَمردمی بیابان

و  کردندهای جدا از هم زندگی میصورت قبیلهنشین بودند و بهها اقوامی بیابانبود، نه ملی. آن

ها موجب شده بود که قبایل همسایه را همواره دشمنان خود بدانند برخوردهای همیشگی بین آن

خیرآبادی، ها رجزخوانی کرده و ادعای مفاخره و برتری کنند. )خومحمدیو در برخورد با آن
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های متعددی در توانست باشد لذا جنگ( این نوع زندگی بدون مدعی و رقیب نمی105: 1381

برد. از سوی افتاد که نیروی عربها را از درون رو به تحلیل میبرتری قومی به راه میاثبات 

دیگر، با وجود صحراهای بی آب و علف و مناطق غیر قابل سکونت و ...، علاوه بر پراکندگی و 

ها برقرار نبود تا عدم انسجام میان قبایل مختلف عرب، وحدت و تعصب سرزمینی نیز میان آن

ثمر بودن سرزمینی، موجب پارچه گردد. علاوه بر این، هرچند این کمدت و تعلقی یکی وحمایه

شده بود از گزند حملات اقوام دیگر مصون باشند، لیکن اثر دیگری که داشت، این بود که دیگر 

دشمن واحدی از بیرون مرزها نداشتند تا در مقابل او متحد شده، به مرور، مسیر ترقی تمدنی و 

( عربها به دلیل تسلط بافت قومی، 105خیرآبادی: واحد را دنبال کنند. )خومحمدی تشکیل ملت

مداری خویش داشتند را بر اساس پذیرش قومی و رعایت اصل هر چه در طول حیات قوم

ها و سفیدان قوم درآورده بودند تا در این قالب و در توالی سالپذیری و هدایت ریشفرمان

های دیگر برسانند. در بین عربها مسائل جمعی کلانی رخ را به نسل ها بتواند این میراثقرن

گیر ایجاد های بزرگ شود و در سرنوشت کلان عربها تحولی چشمداد که باعث خلق حماسهنمی

های مکرر، تعصب شدید، نماید. اکثر روایات حماسی )در تعریف قومی حماسه( گویای لجاجت

خونی، محوریت جنگ و دوری از -مضامین نژادی ، توجه بههای پر از مبالغهتفاخر به داستان

افتاد ای مهم اتفاق میهر نوع سازش و سازندگی است. در بین عربها روزهایی که در آن واقعه

توان گفت که ایام العرب در تاریخ جاهلی به حوادثی شد. از اینرو میبه ایام العرب معروف می

ها سرچشمه ها یا جنگ و ستیزهای آنعرب و قتل و غارتهای قبائل شد که از درگیریگفته می

ها باقی مانده بود و در روایات عربی ها در ذهنای که از آنو به سبب اثر یا خاطره ؛گرفته بود

ی ها، عاقبت به تواریخ دوره( و در توالی سال223: 1نقل شده است )محمدی ملایری، ج 

 اسلامی راه یافته است.

 حماسه در منابع عرب اسلامی گاهیبازکاوی تجل
تواند تجلیگاه حوزه ادبیات و تاریخ بهترین مجالی است که می ،به دلیل ماهیت حماسه

تواند به حماسه باشد. چنانکه شعر حماسی یکی از بهترین انواع شعر شناخته شده است که می

های اعر از پهلوانیعنوان قطعات و قصائدی شناخته شده به بیان مفاخر قبیله و فرد و ذکر ش

دستی در انتقام یا غارت را خود در میدان جنگ و فراتر از مضایق و درافتادن در مهالک و چیره

به همراه داشته باشد. بنابر استناد منابع راویان عرب در ذکر تاریخ قبائل از این اشعار و رجزهایی 
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( با توجه 1۷ـ  /16: 1389. )صفا، (3اند )خواندند، بسیار یاد کردهکه پهلوانان و جنگجویان می

به جایگاه مهم اساطیر در ادیان به اصطلاح بدوی و در ادیان باستانی یونان و روم، دور از عقل 

حجاز پیش از اسلام، کاملاً فاقد این نوع اندیشه آشکارا جهانی بوده باشند.  هایاست که عرب

اند. به اعتقاد به دوگونه توجیه کردهاین واقعیت شگفت را که بارها خاطرنشان شده است، بعضی 

ـ که به غایت فراقومی است ـ به تفکر صرف نظری علاقه ندارد و فاقد  هابرخی، ذهنیت عرب

اقی است که برای ساخت و پرداخت اساطیر، ضروری است. به زعم بعضی دیگر، این تخیل خلّ

یری مربوط به دوران ی روایات اساطالعمل مسلمین است که همهناشی از عکس ،سکوت متون

عصر جاهلیت عربها را ستردند و زدودند. اما در واقع تبیین روانشناس و توجیه مورخ، هر دو 

گیرد، تکمیل شناسی الهام میتر از جامعهنارساست و باید آن توجیهات را با توجیهی که بیش

وران امویان ـ که ی اشعار عربهای پیش از اسلام و اشعار دکرد. واقعیت اینست که با ملاحظه

ی خیال به تازگی اسلام آورده بودند ـ محال است که بتوان در توان خلاقیت عربها در حوزه

اعتنایی عرب بدوی به تردید کرد و در حقیقت نوع حیات و معاش چادرنشینی است که مبین بی

عت و اعتنایی است که سرانجام او را از تفکر نظری محض در باب طبیدین است و همین بی

دارد. نه اینکه عرب بدوی چادرنشین، عاری از خرافات و افعال خدایان صاحب اقتدار، بازمی

دینی، اندیشه  اتنظریاشتغال به نماید که دغدغه در باب عالم ماوراء باشد، اما چنین میبی

ایش نازیدن به شجاعت و ست مشغولِتر دلکند و وی بیشاش را آشفته و پریشان نمیبینانهواقع

و کرامت خود و تقبیح دشمنان خویش است تا سرودن اشعاری در تجلیل و تکریم خدایانش. در 

انگیزتر از انسان و کارهای انسانی نیست و کارهای شگرف اش، چیزی اعجاباشعارحماسی

( 36ـ  /35: 1384اش وجود ندارند. )ستاری، ایافسانههای نیمههای چهرهنمایانی جز پهلوانی

های حماسی عرب، به ی عرب بیان شد، سرودهی ادبی در جامعهتعریفی که از حماسه براساس

مفاخرات قبیله  -2مفاخرات فرد  -1اند: ها بدین شرحپردازد که برخی از آنبرخی موضوعات می

باکی و آزادگی، بی -5( 4) یهای فردمردانگی و رشادت -4رجزهای پهلوانان و مبارزان  -3

ی قهرمان مقتول مرثیه-8( 5) لیغارت و دستبرد به قبا - ۷ت در سوارکاری مهار -6شجاعت 

 .های والای کردار و رفتار در زندگیخصایل باارزش و آرمان-9(6)
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های شده تا مفاخر و برتریهای حماسی در مجالس مختلف نیز سروده و خوانده میسروده

تنها که این نوع شعر )یعنی حماسه( نهحقیقت آن»فرد و قبیله را در میان سایرین مطرح کنند. 

های والای کردار و رفتار سرود نیرومندی و پهلوانی است بلکه سرود خصایل باارزش و آرمان

در زندگی عرب از قبیل سخاوتمندی و وفاداری و غیره نیز هست. شاعران عصر جاهلیت 

: 1364)ضیف، « اند.هها همچنین فضایل اخلاقی را یکسان تصویر کردها و دلاوریقهرمانی

باید به منابع های حماسی عصر جاهلیت و مضامین آن میبررسی شعر و سروده ی( برا۷( )22۷

اند از: معلقات سبع، مفضلیات ترین این منابع، عبارتمربوط به این دوره رجوع نمود. برخی از مهم

م، حماسه بحتری و ( اصمعیات، جمهره اشعارالعرب، مختارات، حماسه ابوتما192-193)ضیف: 

ترین این منابع، عبارتند از: معلقات سبع: که نخستین کسی که این شفاهیات ... البته برخی از مهم

(. مفضلیات: اثر مفضل ضبی راوی معتمد کوفی 192را کتابت کرد، حماد راویه بود. )ضیف: 

ریشی. ( اصمعیات. جمهره اشعارالعرب: تالیف ابوزید محمدبن خطاب ق193است )ضیف: 

هجری(. حماسه:  231هجری(. حماسه: از ابوتمام )متوفی  542الشجری )متوفی مختارات: از ابن

ی دیگری که مجال درج و تجلی حماسه است، تاریخ هجری(. عرصه 284از بحتری )متوفی 

است. هرچند در جزیره العرب این حافظه تاریخی و تاریخ شفاهی است که جای هرگونه نثر 

ها و مفاهیم حماسیِ عرب اعم داشت، حماسهگرفته است. به عبارتی حفظ و گرامینوشتاری را 

ی عصر جاهلیت های دورهجویی، مبارزطلبی و ... که در قالب رجزها در نبردها و جنگاز برتری

مده است به شکلی مانا و پایدار در منابع تاریخی ادوار بعد آو حتی در صف مشرکان صدراسلام 

 شفاهی درج شده است. از طریق تاریخ

 

 تحلیل برخی مصادیق حماسی در تاریخ عصر جاهلیت

های ها و شاخصای و سنخیت رویدادهای آن با ویژگیبرای بررسی دقیق وضعیت هر جامعه
ای مورد مربوط به رویدادهای حماسی، لازم است تمامی وقایع و رویدادهای مربوط به هر دوره

های مربوط به رویداد حماسی، تطبیق داده شود. لیکن بررسی بازشناسی قرار گرفته، با شاخص
ی تاریخی، های حماسهها با شاخصدهای مربوط به عصر جاهلیت و تطبیق آنتمامی رویدا

ی مطلوب از ی یک مقاله است. لیکن برای اخذ نتیجهکاری بس مفصل و خارج از حوصله
ترین رویدادهای این دوره پرداخته، موضوع مورد نظر، به بررسی وضعیت چند رویداد، از مهم
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الکامل، علاوه بر حکایات  ششم و پنجماثیر در جلد شد. ابن ی مورد نظر اخذ خواهدسپس نتیجه
ها درگیری در عصر جاهلیت را ذکر کرده و به شرح آن 65کند، بیش از متعددی که بیان می

ها، همچنین نوع اقداماتی که پرداخته است. به طوری که توجه به ماهیت و هدف این درگیری
ی عرب عصر جاهلیت را نشان ها و شرایط جامعهآرمان تواند سطحها به وقوع پیوسته، میدر آن

ها را نیز نمایان سازد. نکته در این جاست های صورت گرفته در آنداده، سطح و ارزش قهرمانی
ی عرب عصر جاهلیت به قدری زیاد و از شماره بیرون بوده که ابن اثیر ها در جامعهکه درگیری

به ذکر »نویسد: عصر جاهلیت را فراگرفته بود، باز می ی عرببا بیان این همه جنگی که جامعه
پردازیم چون این گونه شوند نمیها و تاخت و تازهائی که مشتمل بر گروهی اندک میجنگ

( که در بررسی 240: 5، ج 13۷1اثیر، )ابن« بسیار و از اندازه بیرون است. ،نبردهای کوچک
یاد « العربایام»ها به ها ـ که از آناین جنگها، کاملاً واضح است که جامع از این درگیری

های جوییاند: برتریی ذیل رخ داده( ـ به خاطر دلایل عمده۷4 :1390قائدان، شده است )
ای و شخصی، نزاع بر سر قلمرو و سرزمین های قبیلهجوییای و شخصی، غارت، انتقامقبیله
ا چهل سال نیز ادامه داشته و شمار زیادی را ها ـ که گاه تای. در هیچ یک از این درگیریقبیله

ای فراتر نرفته ها و تعصب قبیلهبه کام مرگ فرستاده است ـ عرب عصر جاهلیت از خواسته
اند که اگر تعصب و تر موارد، چنان سخیفها نیز در بیشاست. نکته دیگر این که، این خواسته

پیوست؛ حال این که به به وقوع نمی ایجهل عرب عصر جاهلیت نبود، چه بسا اصلاً درگیری
های متمادی قبایلی با هم سرِ جنگ داشته و بسیاری را خاطر همین دلایل سخیف، سال

شود. های این دوره، پرداخته میاند. برای نمونه، به بررسی چند مورد از بارزترین درگیریکشته
 (۷1ـ  59: 6، ج 13۷1اثیر، )ابن

 تغلب(بکر و بنیبین دو قبیله بنیجنگ یوم بسوس )

که بیش از چهل سال به طول انجامید، حائز اهمیت است. هرچند این درگیری به جهت آن

این درگیری به خاطر کشته شدن کُلیَب وائل شروع گردید، ولی موضوع کشته شدن این فرد ـ 

ی های زیادی فراهم آمد ـ جالب توجه است. بسوس، خالهکه چهل سال به خاطرِ او کشته

سعد جرمی( س )برادرزنِ وائل( بود که وائل، به خاطر تیری که به پستانِ شترِ میهمان او )ابنجسا

بکر و تغلب، دو پسر واهب بن هنب بن افصی بن دعمی بن جدیلة بن اسد »زد، کشته شد. و 

بن بن ربیعة بن نزار بن معد بن عدنان بودند. ]...[ نام کُلیبَ، وائل بن ربیعة بن الحارث بن زهیر 
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( وائل پس 283: 5، ج 13۷1اثیر، )ابن« جشم بن بکر بن حبیب بن عمرو بن غنم بن تغلب بود.

تابید که شتر از این که رهبر معد گردیده بود، چنان مغرور و خودخواه شده بود که حتی برنمی

ی جساس دیگری همراه با شتران وی، در چراگاه باشد. بنابراین روزی که شتر میهمانِ خاله

رادرزنِ وائل( همراه با شترانش در چراگاه بود، تیری به پستان شتر زده، او را نقش بر زمین )ب

ساخت. جساس نیز به تلافی توهینی که به میهمانِ خویشانش شده، وائل را کشت و جنگِ 

ترین فرزند این دودمان پرچم دودمان ربیعة بن نزار همیشه به بزرگ»چهل ساله آغاز گردید. 

بنا بر این پرچم در دست هر کس که بود او بزرگترین فرزند و رئیس قبیله شمرده رسید. می

شد. ]...[ پس از آن، پرچم در اختیار تغلب قرار گرفت و سرپرستی این قبیله به وائل بن ربیعه می

بن حارث، وائل رهبر معد شد.[ رفته رفته خودخواهی بن عمرو و ربیعهرسید. ]بعد از عامربن ظرب

کرد تا جائی نکه به بیدادگری پرداخت و بر کسان خود ستم میابه وائل دست داد چن شدیدی

کرد که هیچ کس داد و قدغن میکه در موسم باران بهترین چراگاه را به خود تخصیص می

دیگر حق چراندن چارپایان خویش را در آن جا نداشته باشد. ]...[ کلیب یک روز برای رسیدگی 

های آنها گردش کرد. شتران او و شتران انه بیرون رفت و در چراگاهبه شتران خویش از خ

]شتر « سراب»چریدند. کلیب ناگهان در آن جا چشمش به زنِ کلیب[ با هم می جساس ]برادر

ی جساس[ افتاد و از آن بدش آمد. جساس، برادر سعد جرمی: میهمان خالهای مربوط به ابنماده

کلیب « این شتر ماده مال همسایه ما، سعد جرمی است.»: زن کلیب که همراه وی بود، گفت

شتران او هم »جساس گفت: « دیگر هرگز این شتر را در این چراگاه میاور.»وائل به او گفت: 

یقین داشته »کلیب گفت: « چرند، شتر او هم هست.با شتران منند و هر جا که شتران من می

« این جا ببینم تیر خود را در پستانش خواهم نشاند. باش که اگر یک بار دیگر این شتر ماده را در

اگر تو تیر خود را در پستان این حیوان بنشانی منهم سر نیزه خود را در گردنت »جساس گفت: 

آور از هم جدا شدند. ]...[ سرانجام روزی کلیب پس از این گفت و گوی رنجش« خواهم نشاند!

. در آن جا باز شتر ماده سعد جرمی را دید. به چراگاه رفت و به شتران خویش رسیدگی کرد

نکه شتر برگشت و ادرنگ پستان حیوان را نشانه گرفت و با تیر زد و کارش را ساخت چنبی

فریاد کنان، خود را به خانه صاحبش رساند و در آن جا افتاد. صاحب شتر که چنین دید بانگ بر 

که کلیب با خاطری  یکایت کرد. ]...[ روزش ،رسیده و توهینی که به وی شده بود آورد و از زیان

های خویش دور شد، جساس بر اسب خود جست و نیزه خود همینکه از خانه ،آسوده بیرون رفت
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ای کُلیَب، نیزه من پشت »را بر گرفت و خود را به کلیب رساند. کلیب ایستاد. جساس بدو گفت: 

جساس سخن « به نبرد من بیا. گوئی، پس از روبرواگر راست می»کلیب گفت: « سر تو است!

ـ  /284: 5، ج 13۷1اثیر، )ابن« .کشتدر دم  واو را ناشنیده گرفت و او را به نیزه از پشت زد 

های عصر جاهلیت با چنین موضوع ( نکته در این جاست که وقتی یکی از مشهورترین جنگ289

، چهل ندحدِ خودِ رویداد حل کتواند آن را در ی عصر جاهلیت نمیشود و جامعهسخیفی آغاز می

تفاخر نیز های قومی به آن ی حماسهدهد، لذا در دایرهسال قتل و کشتار را به خاطرِ آن ادامه می

ها داد عصر جاهلیت هیچ مطلبی که به سرنوشت کلان فراقومی و جمعی عربکند. از این رخمی

جویی همراه با میل عمیق ریشود اما اصل لجاجت قومی، تعصب و برتختم شود، برداشت نمی

المولی و  /59: 6، ج 13۷1اثیر، . )ابنقابل بررسی استعرب برای دنبال کردن چنین تحولاتی 

 (146-142ه.ق:  1361دیگران، 
 روز مرج حلیمه

این روز نیز از روزهای مشهور عرب است که اسود )امیر غسانی(، برای انتقام خونِ پدرش  

حارث اعرج بن ابی شمر )پادشاه عرب در شام( لشکر کشیده، در مرج )منذر ماءالسماء( به سمت 

ترین حادثه و رشادت ذکر شده در این جنگ ـ که به شکست و حلیمه درگیری آغاز شد. مهم

کشته شدن اسود منجر شد ـ این است که وقتی درگیری چند روزی طول کشید، حارث، دختر 

که هر کس اسود را بکشد، دخترش را به عقد او خویش را به میان لشکر فرستاد و اعلام کرد 

درخواهد آورد. لذا یکی از سربازان )لبید بن عمرو غسانی( رشادت کرده، اسود را کشت و خودش 

 (61: 6، ج 13۷1اثیر، نیز پس از آن کشته شد. )ابن
 روز داحس و غبراء

رهسپار مدینه شد تا در مد آن بود که قیس بن زهیر بن جذیمه عبسی آسبب اصلی این پیش

عامر و انتقام خون پدر خویش، آماده کند. در مدینه پیش احیحة آن جا خود را برای جنگ با بنی

بن جلاح رفت تا از او زرهی را که قبلاً وصفش را شنیده بود خریداری کند. ]...[ قیس یک شتر 

در راه به ربیع بن زیاد عبسی رسید الحواشی نامید. ]...[ بدو داد و زره را از او گرفت و آن را ذات

ه و از او در خواست کرد که وی را یاری دهد تا انتقام خون پدر خویش را بگیرد. ربیع بن زیاد ب

اش شد و گرفت و پوشید که اتفاقاً و پاسخ مساعد داد. ]...[ ربیع همینکه آن ]زره[ را دید فریفتها
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آن را دیگر به قیس پس نداد. چندی گذشت  تجهدرست به اندازه قد و بالای او بود و به همین 

هائی رد و بدل شد. قیس در پی گرفتن ین مدت راجع به آن زره میان ربیع و قیس پیاما و در

که آغاز بهار فرا رسید، ربیع کرد. ]...[ همینزره پافشاری، و ربیع در پس دادن آن خود داری می

سرسبز و خرم بود روانه کرد و به خانواده خود  شتران و دارائی خویش را به چراگاهی که بسیار

هم دستور داد تا بدان جا بروند. ]...[ قیس به شنیدن خبر حرکت کاروان ربیع، فرصت را غنیمت 

شمرد و با برادران و سایر افراد خانواده خود شتابان به راه افتاد و بر آن کاروان حمله برد و 

دختر خرشب و همچنین همسر ربیع در آن بودند،  هودجی را که مادر ربیع، موسوم به فاطمه

قیس جواب داد: « خواهی بکنی؟ای قیس، چه می»و گفت: ه اگرفت. ]...[ فاطمه، مادر ربیع ب

دهد، شما دو تن را به مکه ببرم خواهم در برابر زرهی که پسرت از من گرفته و پس نمیمی»

« کنم که آن زره را به تو برگردانم.از ما دست بدار. من عهد می»فاطمه گفت: « و بفروشم.

قیس قول او را پذیرفت و آن دو را رها ساخت. ]...[ فاطمه ناچار برای قیس پیام فرستاد و او را 

ها چهار صد از آنچه ربیع گفته بود، آگاه ساخت. قیس نیز به چارپایان ربیع حمله برد و از آن

که از دستبرد ها اسبانی خرید. ربیع، همینشتر را ربود و به مکه برد و فروخت و با بهای آن

و نرسید. ]...[ دیری نگذشت که قیس با برادران ه اقیس خبردار شد، در پی او تاخت ولی ب

در قبیله بنی بدر فرود آمد و در دستگاه حذیفه سکونت  عدیخویش به بنی بدر پیوست ]...[ 

مقدمش را گرامی داشتند. او نیز تا چندی  گزید. حذیفه و برادرش، حمل بن بدر، او را پناه دادند و

در میانشان ماند. قیس و برادرانش اسبانی داشتند که در بین عرب همانندشان نبود. حذیفه هر 

برد ولی رشک نگریست و رشک میرفت و بر اسبان او میروز، بامداد و شامگاه پیش قیس می

خواست او را بیرون کند یس بیزار شد و میکرد. ]...[ رفته رفته حذیفه نیز از قخود را پنهان می

کرد. ]...[ آخر قرار شد که دو اسب از اسبان قیس و دو اسب ای برای این کار پیدا نمیولی بهانه

از اسبان حذیفه را به مسابقه بگذارند. ده گله شتر ماده، که هر گله ده شتر داشته باشد نیز در 

بر سر کدام اسب با من شرط »سرانجام قیس از او پرسید: این اسب دوانی جایزه قرار دادند. ]...[ 

روی دو اسب تو که داحس و غبراء نام دارند و دو اسب خودم که خطار »جواب داد: « بندی؟می

داحس پیش افتاد و پیش افتادن او هم کاملاً آشکار بود. مردم « ]...[ شوند.و حنفا نامیده می

هم با همه کسان خویش در مسیر ایستاده، سرگرم  نگریستند و قیس و حذیفهو میه اهمه ب

الاصاد سرازیر شد، آن اسدی که فرستاده حذیفه بود، تماشا بودند. وقتی داحس در وادی ذات



 

 

 

 

 

کوروش صالحی،حسن قهرمانلو /های تاریخی پیشا اسلامی در منابع متقدم عربی اسلامیبازنمایی حماسه   
 

 

 

147 

جلو پرید و با دست چنان در صورت حیوان کوفت که رم کرد و در گودال آب افتاد. چیزی نمانده 

ام، هنگامی خود را نجات دادند که دیگر کار بود که اسب و سوار کار هر دو غرق شوند و سرانج

از کار گذشته و مسابقه به پایان رسیده بود. ]...[ سرانجام قیس و یارانش به محلی که داحس 

هر ه بازجوئی کنند. ب ،رفتند تا از کسانی که در این توطئه دست داشتند ،در گودال افتاده بود

ه شد. ]...[ اختلاف قیس و حذیفه بر سر حال، این پیشامد مایه اختلاف میان قیس و حذیف

یک از آن دو حاضر تصاحب یکصد شتر که شرط بندی کرده بودند، بالا گرفت تا جائی که هیچ

کوشیدند آن دو را از مشاجره باز دارند، در عین نبود از گرفتن آنها چشم بپوشد. مردم، که می

کرد او در گرفتن شتران سر سختی و پافشاری می .کنددیدند که حذیفه ظلم میحال، آشکارا می

و پسر خود، ندبه، را برای گرفتن آنها پیش قیس فرستاد. وقتی ندبه به قیس رسید و پیغام پدر 

خویش را رساند، قیس با نیزه او را زد و کشت. و اسب ندبه، تنها به پیش پدر او، حذیفه، 

ها، دثه نیز قهرمانان رویداد، از مقام نازلِ خواسته(. در این حا62: 6، ج 13۷1اثیر، )ابن« برگشت.

ها و تمایلات شخصی، اند و به خاطر این خواستهتعصبات و رفتارهای شخصی فراتر نرفته

 (2۷۷-246ه.ق:  1361اند. )المولی و دیگران، ها را درگیر جنگ و قتل و کشتار کردهقبیله
 

 روز فجار اول و دوم

در میان روزهای عرب، »نویسد: اثیر مییگاه داشته که ابناین جنگ چنان نزد عرب جا 

( علت بروز این جنگ نیز 104: 6، ج 13۷1اثیر، )ابن« تر نیامد.تر و بلند آوازهروزی از این بزرگ

)ص(، بین قیس با قریش و ... روی داد. این واقعه از آن  پیامبر اسلامـ که در زمان نوجوانی 

خواست برای حفاظت از کاروان تجاریِ خود شخصی را انتخاب می جا شروع شد که وقتی نعمان

دستی کرده، به عنوان محافظ کاروان نعمان انتخاب بن کلاب، پیش بن جعفر بن عتبه کند، عروه

ی خود طرد شده بود ـ نتوانست به بن رافع کنانی ضمری ـ که از قبیله بن قیس شده و براض

ی راه، او را کشت و کاروان را با خود برد. ا دنبال کرده، در میانهاین کار دست یابد. لذا عروه ر

مد فجار دوم آن آدر فجار اول کارهای مهمی پیش نیامده که قابل ذکر باشد ]...[ سبب پیش»

بود که براض بن قیس بن رافع کنانی ضمری، مردی بود آدمکش و مطرود که قوم او به علت 

طردش کرده بود. ]...[ براض بن قیس که از میان قبیله  زد،شرارت بسیاری که از وی سر می
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خویش رانده شده بود به راه افتاد تا خود را به بارگاه نعمان بن منذر رساند. نعمان هر سال 

داروهای خوشبو به قصد تجارت به بازار عکاظ  ء وبهاهای گرانکاروانی حامل عطریات و پارچه

شند. ]...[ روزی براض و عروة بن عتبة بن جعفر بن کلاب فرستاد تا در آن جا برای او بفرومی

خواندند می« عروة الرحال»بود و او را « رحال»در خدمت نعمان بن منذر بودند. عروه معروف به 

این کاروان مرا چه کسی برای »کرد. نعمان گفت: زیرا زیاد به درگاه پادشاهان رفت و آمد می

برم و درود بر تو باد، من این کاروان را می»براض گفت: « د.برد تا به بازار عکاظ برسانمن می

خواهم که این من کسی را می»نعمان گفت: « کنم.از دستبرد قبیله کنانه هم آن را حفظ می

درود بر تو »درین هنگام عروه گفت: « کاروان را از دستبرد کنانه و قیس، هر دو، بر کنار دارد.

ین کاروان را برای تو حفظ کند و سالم برساند؟ من آن را در خواهد اباد! آیا سگی مطرود می

همینکه « ]...[ رسانم.کنم و به مقصد میبرابر هجوم اهل شیح و قیصوم و تهامه و نجد حفظ می

درنگ بر او جست و عروه کاروان را به راه انداخت، براض هم در پی او روان شد. ]...[ براض بی

ه مراقب شتران و بار و بنه بودند، همینکه دیدند کاروانسالار با شمشیر او را کشت. کسانی ک

کشته شده، ترسیدند و گریختند. ]...[ همینکه این خبر در همه جا پیچید، گروهی از قریش که 

ای مردم عکاظ، برای کسان ما در مکه پیشامد »در بازار عکاظ بودند، برخاستند و گفتند: 

ترسیم اگر از یاران خود دور بمانیم، ما رسیده است و میسهمناکی روی داده که خبرش تازه به 

این سخنان « ای زبانه بکشد که دیگر شما تاب تحملش را نداشته باشید.آتش آشوب به اندازه

های راه را پشت سر نهادند چنان همه را بر انگیخت که برخاستند و سوار شدند و همه دشواری

وز عامر بن مالک ملاعب السنه خبر هجوم آنان را شنید و تا خود را به مکه رساندند. در پایان ر

قریش ما را غافلگیر کرد و حرب بن امیه ما را فریب داد. به خدا »شگفت زده شد و گفت: 

بعد همه برخاستند و در پی آنان شتافتند تا « سوگند که کنانه هرگز در عکاظ فرود نخواهد آمد.

المولی و  /110ـ  /102: 6، ج 13۷1اثیر، )ابن« شدند.ایشان را در نخله یافتند و سر گرم جنگ 

 (330-322ه.ق:،  1361دیگران، 
بعضی از این ایام در مرزهای ایران ساسانی اتفاق افتاده است و در حکم تاریخ دوران جاهلی  

قة یابد مانند یوم الصفها مستقیماً با تاریخ ایران ارتباط میرود. از این ایام برخی از آنبشمار می

و  ؛ها توضیحی خواهد آمدجا درباره آنو یوم المشقرّ و یوم الکلاب و یوم عین أباغ، که در این

برخی دیگر غیرمستقیم. یوم الکلاب مربوط به جنگ و کشتاری است که میان دو پسر حجر بن 
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ها وسیله منذر پس از حوادثی که بین آنه الحارث روی داده است. در اثر این تغییر حارث ب

اسد از سوی پدر خود امارت یافته تّفاق افتاد به قتل رسید و پسر او حجر هم که بر قبیله بنیا

بود به دست همان قبیله در جنگی کشته شد و دو پسر او سلمه و شرحبیل هم برای جانشینی 

هائی همراه شدند و همه به جان ها هم قبیلهپدر در برابر یکدیگر قرار گرفتند و با هریک از آن

هم افتادند و این وقایع بنام یوم الکلاب الأوّل معروف گردید. عین أباغ محلّی بود در غرب رود 

ای که به نام یوم عین اباغ در روایات عربی معروف گردیده فرات بر سر راه عراق به شام. واقعه

ه و چنانکه جنگی بوده است که میان منذر بن ماء السماء امیر حیره به پشتیبانی روم اتفّاق افتاد

های ایران و روم بود در روایات آمده منذر در این جنگ کشته شده است. این جنگ دنباله جنگ

میلادی یعنی همان سالی که پیمان صلح میان ایران و روم بسته شده بود  544که در سال 

 (223: 1روی داده است. )محمدی ملایری، ج 

 روز ظهرالدهناء

ی فاخری یل مختلف در بارگاه نعمان بن منذر بودند جامههنگامی که نمایندگانی از قبا 

حازم را واداشتند ای بر او رشک برده، بشر بن ابیلام طائی کرد. عدهتقدیم اوس بن حارثه بن

اسد( خواست او را تسلیم اش )بنیتا او را هجو نماید. لذا اوس نیز به تعقیب او پرداخته، از قبیله

 /102: 6، ج 13۷1اثیر، ها جنگ درگرفت. )ابنرت نگرفت، بین آننمایند که چون این کار صو

 (13۷ه.ق:  1361/ المولی و دیگران،  96-95: 1422الدین /شمس 4۷ :1، ج  التبریزی/110ـ 
 قتل فطیون

موضوع قتل فطیون، هر چند از یک تعصب و غیرت شخصی نشات گرفت، لیکن در سطح  

در ای برای اوس و خزرج مفید واقع شد. فطیون، فرمانروای یهودی، هرزه و بدخویِ گسترده

یثرب بود که مقرر کرده بود هیچ کس حق زنانشویی ندارد مگر این که نخست، قبل از زفاف، 

بفرستد. مالک بن عجلان سالمی خزرجی، در شب زفاف خواهرش، زن خود را به بستر فطیون 

همراه او وارد اتاق فطیون شده، فطیون را کشته، نزد پادشاه غسانی )عبید بن سالم بن مالک 

ی ماجرا را برایش تعریف کرد. این مساله بن سالم معروف به ابوجبیله( در شام رفت و همه

داده شده، سران یهود کشته شدند و اوس و خزرج موجب شد، به ظلم فطیون در یثرب پایان 

ای به نام برای اولین بار، سروری یافتند. در این جریان، هرچند از یک ظلم مستمر در منطقه
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ی اوس و خزرج در یثرب شد، لیکن اولاً یثرب جلوگیری و در نهایت، منجر به برتری دو قبیله

ین رویداد آنچنان، تشریح نشده است تا بتوان موضوعِ قوم، مطرح بود، ثانیاً شخصیت قهرمانِ ا

به بررسی شخصیتی وی متناسب با شخصیتِ قهرمان حماسی، پرداخت. بنابراین این واقعه نیز 

اش، فراتر از یک خواسته جو متوقف است؛ البته اقدام قهرمانانهدر حد قهرمانیِ یک قهرمانِ حادثه

ـ  /102: 6، ج 13۷1اثیر، امعه شد. )ابنشخصی موثر بوده، منجر به حذف سیاهی ظلم از ج

ای های قبیلهجوییدلایل بروزی مانند: برتری« العربایام»ها ( در بررسی جامع این جنگ110

ای، ای و شخصی، نزاع بر سر قلمرو و سرزمین قبیلههای قبیلهجوییو شخصی، غارت، انتقام

شود، ما را به نتایج یت، حاصل میچه از بررسی رویدادهای عصر جاهلقابل بررسی است. آن

  سازد:ذیل رهنمون می

ها اقدامی شجاعانه در سطح فراقومی و فراگیر صورت نگرفته در هیچ یک از این جنگ.1

 است.
ها رویدادها، اقدام انجام شده، موجب اصلاح مسیر تاریخی مردم و حتی ر هیچ یک از ایند.2   

 قبیله هم نشد.

ها در حدِ قهرمان حماسی ظاهر نشده و مشخصات جنگ آوری در اینهیچ قهرمان یا جنگ.3   

 آن را ندارد.

ها ثبت شد، فقط در حدِ کشتن فردی از هایی که در خصوص این جنگترِ قهرمانیبیش.4  

 طرف مقابل یا غارت دیگری است.

 ها غارت محور اصلیِ نبردِ عرب عصر جاهلیت بوده است.تر این جنگدر بیش.5  

آفرینِ زیادی وجود دارد، لیکن جو و حادثههورانه و قهرمانان حادثهها اقدامات متدر این جنگ.6  

اند و هیچ یک از این قهرمانان، قهرمان حماسی هیچ یک به حد رویداد حماسی فراقومی نرسیده

 اند.نبوده

بها یا تسلیم نکردن قاتل و یا ای و ندادن خونها در اثر قتل یک نفر از قبیلهتر جنگبیش.۷  

 .اندرفتهغارت، صورت گ

 های حماسیتاثیر فرهنگ عصر جاهلیت بر پیدایی داستان

های تمدنی را در آن برای بررسی وضعیت و سطح تمدنی یک جامعه، لازم است شاخص

ی اند از: نظام اجتماعی و شیوهها عبارتمورد بررسی و کنکاش قرار داد. برخی از این شاخص
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ی تمدن. (. هنر در عرصه12(. صنعت )11خط و کتابت ) .(10(. دانش )9(. قانون )8) یزندگ

ای از باورها، ( راه و رسم زندگیِ یک جامعه و مجموعهCulture( )14«)فرهنگ( »13)

احساسات و رفتارهای آن است که از گذشته در بطن جامعه رسوخ کرده و اعضای جامعه، آن را 

( در مجموع، 39ـ  /36: 1390احمدی،کنند. )جانهای بعد منتقل میاند و به نسلپذیرفته

ن ساکنانِ جزیره العرب عصر جاهلیت وجود دارد. البته این اعتقادات و باورهای بسیار متعددی بی

پرستی بوده نکته را باید در خاطر داشت که باور و اعتقاد غالب در بین عرب عصر جاهلیت، بت

و سایر باورها و ادیان مطرح در عصر جاهلیت، در بین معدودی از مردم رواج داشته است. به 

رستی، یهودیت و نصرانیت، بیش از سایر باورها در پطوری که شاید بتوان گفت بعد از بت

 /485: 1، ج 13۷4، ی، مسعود33۷ـ  /335: 1، ج 13۷1جزیره مطرح بوده است. )یعقوبی، شبه

کرده که به دنبال کسب و ( شرایط زندگی و باورهای عرب عصر جاهلیت ایجاب نمی486ـ 

های تجاری و را و طی مسیر راهپرورش علوم مختلف برود، لیکن بر اثر وضعیت زندگی در صح

ی زندگی در امثال آن، با برخی علوم به طور تجربی آشنا شده و این تجربیات که برای ادامه

های بعد منتقل گشته است. به طوری که ادبیات، را به خاطر صحرا ضروری بوده، به نسل

(، 126: 13۷۷العربی، ندادند )ابای، هجو دیگران و ... اهمیت میسرودن شعر و تفاخرات قبیله

(، 61: 1386انساب را به خاطر تعصبات نژادی و اهمیت دادن به اصل و نسَبَ قبایل )حسن، 

ها ی ضرورت آشنایی با راههای کویر، جغرافی را به واسطهی زندگی در شبنجوم را به واسطه

ی با ایرانیان ( و پزشکی را از طریق آشنای2۷ـ  /33: 13۷9ها و ... )کراچکوفسکی، و چاه

جایی که پرداختن به تمامیِ دانستند. از آن( در حد بسیار مختصری می123: 13۷۷العربی، )ابن

ی این مختصر طلبد که در حوصلهآداب و رسوم عرب عصر جاهلیت، بحثی بسیار مفصل را می

خی باورها و شود تا تصویری، ولو مختصر، از برها پرداخته میای از آننیست، فقط به ذکر پاره

آداب و رسوم عرب عصر جاهلیت در ذهن شکل گیرد. رعایت حرمت کعبه در عصر جاهلیت و 

( رسم فال زدن با تیر 135ـ  /134: 1، ج 13۷4سعد، آداب خاص برای زیارت و طواف آن )ابن

، ج 13۷4( اعتقاد نسبی به حیات پس از مرگ )مسعودی، 342ـ  /33۷: 1، ج 13۷1)یعقوبی، 

(، کور 198: 2، ج 1361با درآوردن صدای حیوانات )بیهقی،  ؛( و مقابله با وبا509ـ  /508: 1
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: 6، ج 13۷1اثیر، رسید )ابنکردن یک چشم شتر نر، زمانی که تعداد شتران ماده به هزار می

 ( و ... باور داشت.510: 1، ج 13۷4(، اعتقاد به غول و ظهور آن در خلوت )مسعودی، 150

ت، هر چند دارای برخی مظاهر اخلاق و رفتارهای مناسب اجتماعی، مانند: عرب عصر جاهلی

(، عدم خیانت به امانت، شجاعت، غرور و عزت، وفای به عهد، 15نوازی )سخاوت و مهمان

( مسائل 56: 1، ج 13۷1و جعفریان،  1۷: 1351فداکاری در مقابل باورهای قبیله )سبحانی، 

ود داشتند. در بررسی زندگانی عرب رقابت و تنازع بقاء )شهیدی، مبهم و گاه غیرانسانی را هم با خ

داد پیرامون (، اصل لاینفک زندگانی بود، چرا که زندگی ساده عرب به او امکان می29: 1388

نه چندان شلوغ خود را بررسی و هر گونه تحرک و تحول که در شبه جزیره عربستان به ندرت 

د. فقر اقتصادی و عمومی و خشکی آب و هوا و توجه به منافع افتاد را بسیار جدی بگیراتفاق می

داشت که همیشه مترصد باشند تا در بهترین مشهود کوتاه مدت )نه بلندمدت( عربها را بر آن می

ترین استفاده را ببرند. طبیعی بود که در این شرایط نظام شرایط از محیط خشک خود بیش

 های قومی بکوشد.شد و در ترویج حماسهی حداکثر کارآمدی را داشته بااهقبیل

 گیرینتیجه

های بسیار زیاد مادی و معنوی تحولات در سطح کلان جامعه در بین جوامع به دلیل تفاوت 

گیرند. در ادوار متقدم تاریخی که مردمان در اجتماعات کوچک به اشکال متفاوتی صورت می

تر، اگر ی بزرگوابط اجتماعی بود و جامعهای اساس ربردند، رابطه ایلی و طایفهمحلی بسر می

طرفی کلی( ها )با رعایت اصل تسامح و بیهای کلان مانند امپراتوریآمد، در حدّ سازهپدید می

و یا دنیای وسیع ادیان جهانی مثل مسیحیت و اسلام )با ایجاد پیوندهای معنوی( بود. اما در 

د را در طول تاریخ، حفظ کرد. این مورد به ای حیات خوطایفه -بسیاری از جوامع نظام قومی

دلیل ساختار سنت و فقر اقتصادی و نبود درک و فهم درست از نظام شهروندی بود که مردمان 

مداری جستجو کنند. در این ساختار مردم بر دادند حقوق خود را در قالب قوم و قومترجیح می

های درون گروهی، با عامل و دشمنیها های قومی تاکید داشته و علارغم وجود کینهحماسه

پذیری شدید و تقدم ی تحریکرقابت سخت و در صورت لزوم جنگ با خارج قوم و با مشخصه

ی شدند. در تعاریف جدید، رویداد حماسی یا حماسهاحساسات بر عقلانیت، با یکدیگر متحد می

ت، ایجاد تحول ماندگار ای است فراقومی که تاثیر آن موجب بیداری ملتاریخی، در اصل واقعه

های مختلفِ منافع جامعه و یا اصلاح مسیر حرکت جامعه شده، منطبق بر سه رکن: در حوزه
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هدفِ متعالی انجام رویداد؛ شخصیت ویژه، شجاعت و معنویتِ قهرمان و فرهنگ و باور اصیلِ 

ی و به واسطه باشد که با توجه به شرایط خاصِ پیش آمده در جامعه، به وقوع پیوستهجامعه می

سرایان و یا ثبت مورخان به یادگار مانده است. بافت اجتماعی نقل شفاهی، یا تلاش حماسه

عتی، عدم وجود قوانین جامع برای امبتنی بر قبیله و کوچ، عدم رشدیافتگی اجتماعی و صن

ت، ی عرب در عصر جاهلیدهد جامعهزندگی در کنار یکدیگر و ... از مواردی است که نشان می

از وضعیت تمدنی مناسبی برخوردار نبود که بتواند موجب ایجاد روایات حماسی در سطح فراقومی 

چه از ی عرب عصر جاهلیت بسیار گم و ناپیدا بوده و آنشود. علم و دانش نیز در جامعه

های صحرا و باورهای خرافی بوده است. از اند، مبتنی بر آموزهدانستههای مختلف میپدیده

ی عرب عصر جاهلیت، اعتقاد به باورهای خرافی، پرستی در جامعه، غالب بودن بتطرفی

ای و های قبیلهجوییانحطاط اخلاقی )به خصوص در نگرش به زن( و حاکمیت غارت و برتری

ی عرب عصر جاهلیت چندان توسعه یافته نبوده است تا بتواند در دهد که جامعه... نشان می

های فراقومی فراگیر تلاش کند. به دلایلی طبق تعریف کلی ساس مولفهجهت ایجاد اتحاد بر ا

توانست رویدادی حماسی ـ با ی عرب در عصر جاهلیت، نمیتوان گفت که جامعهحماسه، می

 مفهومی که برای آن ذکر شد ـ را داشته باشد.
منابع فرهنگ عرب بر اساس  ینهیشیتاریخی پیش از اسلام در پ یهادر بازخوانی حماسه

ی قومی بوده های اولیهی عرب در عصر جاهلیت دارای حماسهاسلامی، جامعه -موجود عرب
ای فاصله داده، برای یک است. آنان فاقد حکومت مرکزی بودند تا بتواند جامعه را از روح قبیله

های ی عرب عصر جاهلیت بر خواستهتری فعالیت کند؛ در حالی که تمرکز جامعهی بزرگجامعه
هایی والاتر ای بوده و مانع از آن بود که قهرمانی در میان جامعه، برای آرمانعشیره -ایقبیله

های عصر جاهلیت، ی جنگی عرب عصر جاهلیت به دلایل عمدهاز قبیله تلاش کند. جامعه
ای و شخصی و نزاع های قبیلهجوییی غارت، انتقامای و شخصی، پدیدههای قبیلهجوییبرتری

ها ای تولید کند. علت این جنگهای فراقبیلهتوانست حماسهای نمیسرِ قلمرو و سرزمین قبیلهبر 
رفت و در این اهداف، محتوایی آرمانی و متناسب با تمایلات نهایتاً از منافع قبیله فرارتر نمی

شد، از ها دیده میای هم در برخی جنگشد. بنابراین اگر اقدامات متهورانهانسانی مشاهده نمی
رفت. مجموعه روایات حماسی که آفرین فراتر نمیجو و نهایتاً حادثهحدِ تلاش قهرمانان حادثه

در بررسی زندگانی عرب و روایات نقل شده است، بر رقابت و تنازع بقاء تاکید دارد چرا که 
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تحرک  داد پیرامون نه چندان شلوغ خود را بررسی و هر گونهزندگی ساده عرب به او امکان می
افتاد را بسیار جدی بگیرد. فقر اقتصادی و تحول که در شبه جزیره عربستان به ندرت اتفاق می

و عمومی و خشکی آب و هوا و توجه به منافع مشهود کوتاه مدت )نه بلندمدت( عربها را بر آن 
 ترین استفادهداشت که همیشه مترصد باشند تا در بهترین شرایط از محیط خشک خود بیشمی

ای حداکثر کارآمدی برای تداوم های قومی در شرایط نظام قبیلهرا ببرند. طبیعی بود که حماسه
ای های جدیدتر قومی و ایجاد اتحاد قبیلهزندگی قومی را داشته و در تولید و باز تولید حماسه

های حماسی قومی، چند نکته قابل توجه اما در ثبت و انتقال این داشته ؛موثرترین روش باشد
وار به خود بگیرند. دوم مورخان شدند که حالت افسانههایی منتقل میاست: اول آنکه حماسه

کردند که باعث تحریک قبایل دیگر نشود و یا برای هایی را ثبت میی اسلامی حماسهدوره
کردند. سوم عمده این مطالب هایی را نقل میا دو طرف، حماسهرعایت توازن از دو قبیله ی

شد و با توجه به تاکید قرآن بر عدم توجه به آنان به صورت شفاهی سینه به سینه نقل میبه
ها تدریج در دوره صدر اسلام رنگ باخت، اما با گذشت یکی دو نسل دوباره در قالب جناح بندی

 د گرفت.ها شکل دیگری به خوو فرقه سازی

 

 :نوشتیپ
موضوع سخن در »الله صفا در خصوص موضوعِ اصلیِ موردِبحثِ حماسه، چنین مطرح کرده: ذبیح -1

نفع باشند جا امر جلیل و مهمی است که سراسر افراد ملتی در اعصار مختلف در آن دخیل و ذیاین
استقلال و دفاع از دشمنان ی تشکیل ملیت و تحصیل )مانند مشکلات و حوائج مهم ملی از قبیل مساله

شود( و یا مشکل فلسفی های ملی جهان دیده میکه در شاهنامه و حماسهها چناناصلی و امثال این
« بهشت مردود»و « بهشت گمشده»های ی خیر و شر در قطعاتی از اوستا و منظومه)مانند مساله

 (4ـ  /3: 1389؟ )صفا، «را ارج و بهایی نهند.میلتون( که جهانیان همگی آن
در دوران قدیم « »ی عصر جدید است...زاده« هویت ملیّ»هویت قومی سابقه تاریخی دارد امّا » -2

ای اساس روابط اجتماعی بود بردند، رابطه ایلی و طایفهکه مردم در اجتماعات کوچک محلی بسر می
که اسلام و مسیحیت بود. چنآن آمد، در حدّ دنیای وسیع ادیان جهانی مثلتر، اگر پدید میو جامعه بزرگ

های اسلامی به معنای دین و آیین و شریعت بود: ملل و نحل اسلامی، ملل لفظ ملتّ در سرزمین
( در برخی از نقاط 521: 13۷3)اشرف، « متنوعه یهود و نصاری و زرتشتی، رؤسای ملتّ یا مجتهدان

ات متعدد، روند تشکیل ملت بسیار زود ی پایدار و نبود تهاجمجهان به دلیل غنای اقتصادی و توسعه
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شکل گرفته، به کار رفت. اما در بسیاری از جوامع  "شهروند"اتفاق افتاد و به زودی اصطلاح و مفهوم 
ای حیات خود را حفظ کرده است. این مورد به دلیل ساختار سنت و فقر اقتصادی طایفه -نظام قومی

دهند حقوق خود را در قالب که مردمان ترجیح می و نبود درک و فهم درست از نظام شهروندی است
های قومی تاکید داشته و علارغم وجود مداری جستجو کنند. در این ساختار مردم بر حماسهقوم و قوم

های درون گروهی، با عامل رقابت سخت و در صورت لزوم جنگ با خارج قوم، با ها و دشمنیکینه
ید و تقدم احساسات بر عقلانیت در این جوامع به شدت پذیری شدشوند. تحریکیکدیگر متحد می

 وجود دارد.
ها در مقام ها و جنگدر کنار حماسه، رجز وجود دارد که عبارت از اشعاری که عربها در معرکه» -3

های قوم خود یا شعری که به هنگام جنگ برای مفاخرت ها و شرافتمفاخرات و ذکر مردانگی
شود که در ها در دیگر اشعار فارسی هم کم و بیش ملاحظه میه رجزخوانیخواندند. ]...[ این گونمی

بیشتر آنها تاثیرپذیری از شعر و رجزخوانی عربها مشهود است، چه اشعاری که در مورد شجاعان ایرانی 
سروده شده است و چه اشعاری که صرفاً در مورد شجاعان عرب به زبان فارسی سروده شده است 

 (13: 1380)امیری خراسانی، 

 ،اشعار حماسی یعنی قصائد و قطعاتی که از عربهای جاهلی و عهد اسلام به جای مانده است» -4
کند و معمولاً رجزهاییست که پهلوانان و مبارزان برابر تر از مفاخرات فرد و قبیله حکایت میبیش

تودند و یا قصائدیست سها میآورند و خود و قبیله و نیاکان خویش را بدانصفوف دشمن بر زبان می
 (18ـ  /1۷: 1389)صفا، « های خود در یک یا چند جنگ سروده باشد.که کسی در وصف مردانگی

گونه باکی و مهارت آنان در سواری و غارت و دستبرد به قبایل از اینآزادگی و شجاعت عربها و بی» -5
های بزرگ نژادی اض ملی و آرماناشعار به خوبی لائح است اما سخنی از ملیت و وصول به آمال و اغر

شود و اساساً زندگی بادیه متکی به بینیم در این اشعار به هیچ روی دیده نمیکه در شاهنامه میچنان
استقلال فرد و حس استغناء از افراد است و فرد بدوی هرگز منظور مشترک و مراد و غرض عام را 

 (18: 1389تواند کرد. )صفا، تصور نمی
گساردن بر حریفان و بهره بردن از ساز و آواز مطربان و قماربازی های جاهلی تعریف بادهحماسهدر » -6

است. ]...[ دیگر از موضوعاتی « فتوت»دستی و اظهار بسیار آمده است و این خود نوعی نمایش گشاده
ل را ی قهرمان مقتوکه به وضوح با حماسه مربوط است، مرثیه است، زیرا قصاید حماسی مرثیه

ستودند تا قبیله خواهی برانگیزند و صفات و محاسن کشته شدگان را میسرودند تا قبیله را به خونمی
 (228ـ  /22۷: 1364)ضیف، « علیه قاتلان قهرمانان از دست رفته بسیج شوند.
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دونان را ام / که که من مردیپرسی، بدآناش گوید: اگر از صفات من میربیعه بن مقروم در میمه» -۷
گذارم / دوست را ها میی[ نیکینهم / بنای سربلندی بر ]شالودهدارم و رادمردان را ارج میخوار می

درخواست ستایند؛ / که حاجت کسان بیسازم. / از آنم میخشنود و همنشین را ]از باده[ سیراب می
کنم و حق کس را نیک دین میکه لئیم، مورد نکوهش نیازمندان است ـ / ادای آورم / ـ حال آنبرمی

پنداری، / از قومم بپرس که باخبرند. / اما قوم گذارم. / اگر دعاوی مرا دروغ مییا بد کف دستش می
شان دچار خطر شود / برای دفاع دارند / و آن گاه که گله و رمهمن: در راه حق، مال را خوار می

 (22۷: 1364)ضیف، « سرسختانه از حریم خویش، پگاه خیزانند.

شود. این اجتماع بر نسب مشترک ی اجتماع تعریف میبندی و نوع اندیشهقبیله بر مبنای طبقه» -8
کند المعارف جامع عرب بر این امر استناد کرده و قبیله را چنین تعریف میگروه استوار است. دایره

ی مشترک که ملک گویند و در یک منطقهی واحد سخن میها که به لهجهای از انسانمجموعه»
ای وابسته به جد تعاریف جدید، قبیله را تجمع گسترده« کنند.شمارند، زندگی میخصوصی خود می

باشد؛ چرا که در این تعریف قبیله جزئی است که داند. تعریف عرب از قبیله بسیار دقیق میمشترک می
بندی عبارت است از: نژاد گیرد. این طبقهی دیگر قرار میبندی شدههای طبقهدر چارچوب گروه

(Race( ـقوم   )Ethnie( ـملت   )People( ـقبیله   )Tribu( ـایل   )Fraction( ـتیره   )Sous-

fraction( ـ طایفه )Segment( ـ عشیره )Clan( ـ خویشان )Lignage ـ خانواده )
(Famille ».) ،(56: 1390)بوطالب 
، 13۷5خلدون، ر.ک. )ابن -(، حلف311: 1383الم، ( و )س243: 1، ج 13۷5خلدون، )ولاء ر.ک. )ابن-9

 خونی.((، رعایت هم8: 1390(، ثار ر.ک. )فیاض، 243: 1ج 

ای برای آن در بین عربها به چشم فراگرفتن و امور ذهنی برای عرب هم ناشناخته بود و هم علاقه -01
 خورد.نمی

های ادبی ار ساده و خارج از زیباییهر چند در میان عرب قبل از اسلام، به نسبت شعر، نثر بسی-11
خلدون، هایی که توان نوشتن داشتند، بسیار اندک بوده است. )ابنبوده، در همین سطح هم تعداد آن

دادند که در ابتدا، فقط کودکان یثربی ( در مدینه فقط یهودیان کتابت را آموزش می1236: 2، ج 13۷5
 گرفتند.آن را فرامی

ی زیادی نشینی، موجب شده بود که با صنعت فاصلهندگی عرب جاهلی در بادیهداری زهمین ریشه-21
های ی جنوب، با توجه به زندگی شهری که ایجاد کرده بودند، تولید پارچهداشته باشد. البته در جامعه

شدند رواج های نخی و ابریشمی ساخته میهای زیبایی که از پارچهزربفت، برد عصب و دیگر جامه
 (800801: 2، ج 13۷5خلدون، )ابنداشت. 
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چه در بسیاری از منابع ی تمدن را معماری دانست. با توجه به آنشاید بتوان بارزترین هنر در عرصه-31
ی جنوبی ها و سد مأرب در منطقهآمده، به جز بنای کعبه در حجاز و سرگذشت و بقایای برخی ساختمان

جزیره به چشم از معماری، در دوران جاهلیت در شبه ی دیگریجزیره، اثر قابل توجه و ویژهشبه
توان گفت تر معماری ـ که از سایر ملل برجای مانده ـ میخورد. با توجه به آثار بسیار دیرینهنمی

های تمدنی در این عرصه بوده و اگر مختصری ها و اندیشهی عرب در این دوره، فاقد تواناییجامعه
، ج 13۷3( و )علی، 146: 1382در تاریخ را کسب نکرده استر. ک. )حتی، هم داشته، قابلیت ماندگاری 

2 :288) 
ـ به معنی « فر»شناسی؛ مرکب از پسوند فرهنگ، راه و رسم زندگی یک جامعه در اصطلاح مردم» -41

( اوَِستایی ـ به معنی کشیدن و تربیت نمودن thangی تنگ )از ریشه« هنگ»جلو و پیش ـ و 
به لاتینی،  Edureو اِدوره =  Educationو  Educatه مطابق است با اِدوکات = )فَرهِختن( ـ ک

 (302: 13۷6 سیدجوادی و دیگران،صدرحاج)« که در انگلیسی به معنی آموزش و پرورش کابرد دارد.
ی عرب جاهلی، به خاطر دوری از ننگ و عار، باره معتقد است که این رفتار شایستهعاملی در این -15

پرهیز از هجو شاعران، مشهور نشدن در منطقه به لئامت و خساست و حفظ آبرو و حیثیت خویش یا 
( که 1۷0: 1386نامی یا آرزوی رهبری قبیله یا رقابت با دیگران بوده است. )عاملی، امید به خوش

ی عرب جاهلی به عنوان یک شود این خصلت در جامعهدرصورت چنین فرضی نیز، مشخص می
 شود.ی عرب جاهلی شمرده میخصلت خوب پذیرفته شده بوده است لذا از خصوصیات خوب جامعه

 منابع و مطالعات
والقاسم حالت و ی اب(، کامل: تاریخ بزرگ اسلام و ایران، ترجمه13۷1اثیر، عزالدین علی، )ابن

 عباس خلیلی، تهران، مؤسسه مطبوعاتی علمی.

ی عبدالمحمد آیتی، تهران، انتشارات علمی و الدول، ترجمه(، مختصر تاریخ13۷۷العربی، )ابن
 فرهنگی، چاپ اول.

ی ی عبدالمحمد آیتی، مؤسسهخلدون، ترجمه(، العبر: تاریخ ابن1363خلدون، عبدالرحمن، )ابن
 قیقات فرهنگی، چاپ اول.مطالعات و تح

ی محمدپروین گنابادی، تهران، خلدون، ترجمهی ابن(، مقدمه13۷5خلدون، عبدالرحمن، )ابن
 انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ هشتم.

دامغانی، تهران، انتشارات ی محمود مهدوی(، طبقات، ترجمه13۷4سعد، )واقدی، محمدبن
 فرهنگ و اندیشه.
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ی بنیاد نامه )نشریهحران هویت فراقومی و قومی در ایران، ایران(، ب13۷3اشرف، احمد، )
 .550تا  521ی ، صفحه4۷ی مطالعات ایرانی(، شماره

پژوهی(، تهران، انتشارات (، از اسطوره تا حماسه )هفت گفتار در شاهنامه1388لو، سجاد، )آیدان
 سخن، چاپ دوم.

ی محمد توکل، تهران، نشر نقره، چاپ البلدان، ترجمه(، فتوح 133۷یحیی، )بلاذری، أحمدبن
 اول.

ی عبدالله ناصری شناسی قبیله در مغرب اسلامی، ترجمه(، جامعه1390بوطالب، محمدنجیب، )
 زاده، تهران، نشر کتاب توت، چاپ اول.طاهری و عزیزه رحیم

ی شناسی فرهنگ(، ترجمه(، فرهنگ و جامعه )جامعه1380بیلینگتون، روزاموند ]... و دیگران[، )
 دفتری، تهران، نشر قطره، چاپ اول.فریبا عزب

 ی خلیل ملکی، تهران، انتشارات صدرا.تا(، نقش شخصیت در تاریخ، ترجمهپلخانف، گ.و.، )بی
 (، تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، قم، دفتر نشر معارف، چاپ هفتم.1390احمدی، فاطمه، )جان

ریخ سیاسی اسلام )تاسال چهل هجری(، تهران، انتشارات وزارت ( تا13۷1جعفریان، رسول، )
 ، چاپ اول.1فرهنگ و ارشاد اسلامی، جلد 

ی قمر هزارساله(، ترجمه(، شرق نزدیک در تاریخ )یک سرگذشت پنج1382خوری، )حتی، فیلیپ
 کوب(، تهران، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ دوم.آریان )زرین

ی ادبیات و علوم انسانی (، شناخت اسطوره و حماسه، نشریه1381سعید، ) خیرآبادی،خومحمدی
 .124تا  105ی ، صفحه3ی دانشگاه بیرجند، شماره

، تهران، انتشارات روزنه، 11و  /10و  /۷و  /6و  /4نامه ـ جلد (، لغت13۷3اکبر، )دهخدا، علی
 چاپ اول.

نیا، تهران، شرکت ی باقر صدری، ترجمه(، تاریخ عرب قبل از اسلام1383سالم، عبدالعزیز، )
 انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ دوم.

 ی قم، چاپ سوم.ی علمیه(، فروغ ابدیت، قم، دفتر تبلیغات اسلامی حوزه1351سبحانی، جعفر، )

( تاریخ تحلیلی اسلام، انتشارات علمی و فرهنگی و مرکز نشر 1388، )دجعفریشهیدی، س
 پنجم.دانشگاهی، تهران، چاپ 
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(، 13۷6اشکوری، حسن )سیدجوادی، احمد. فانی، کمران. خرمشاهی، بهاءالدین. یوسفیصدرحاج
، تهران، سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، 6المعارف تشیع ـ جلد رهیدا

 چاپ اول.

 پ نهم.سرایی در ایران، تهران، انتشارات امیرکبیر، چا(، حماسه1389الله، )صفا، ذبیح

 های تمدن نبوی، قم، نشر کتاب طه، چاپ اول.(، اصول و شاخصه138۷صمیمی، رشید، )

ی ابوالقاسم پاینده، تهران، نشر اساطیر، (، تاریخ طبری، ترجمه13۷5جریر، )طبری، محمدبن
 چاپ پنجم.

(، سیرت جاودانه ـ جلد اول )ترجمه و تلخیص کتاب الصحیح 1386ی، سیدجعفرمرتضی، )ملعا
ی محمد سپهری، تهران، سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و الاعظم(، ترجمهالنبین سیرهم

 ی اسلامی، چاپ چهارم.اندیشه

 ـجلد دوم، ترجمه13۷3علی، جواد، ) ی محمدحسین روحانی، (، تاریخ مفصل عرب قبل از اسلام 
 بابل، نشر آویشن، چاپ اول.

 تهران، موسسه انتشارات دانشگاه تهران، چاپ هجدهم.(، تاریخ اسلام، 1390اکبر، )فیاض، علی

( مطالعات تاریخ اسلام، 1390قائدان، اصغر، تأثیر روایت ایام العرب بر مغازی و فتوح نگاری، )
 92-۷1، صص 9 سال سوم، تابستان، شماره

کبیر، (، آثارالبلاد و اخبارالعباد، تهران، انتشارات امیر13۷3محمود، )محمدبنقزوینی، زکریابن
 چاپ اول.

های جغرافیایی در جهان اسلامی، (، تاریخ نوشته13۷9کراچکوفسکی، ایگناتی یولیانوویچ، )
 ی ابوالقاسم پاینده، تهران، انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ اول.ترجمه

ی ابوالقاسم الجوهر، ترجمهالذهب و معادن(، مروج13۷4الحسین، )بنمسعودی، أبوالحسن علی
 تهران، انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ پنجم.پاینده، 

کدکنی، تهران، ی محمدرضا شفیعی(، آفرینش و تاریخ، ترجمه13۷4طاهر، )مقدسی، مطهربن
 نشر آگه، چاپ اول.

 .65ی ی شعر، شمارهشکن بابل، نشریهی دینی ـ بت(، حماسه1388بخش، )نوروزی، جهان

ی خلیل ملکی، تهران، انتشارات رواق، چاپ تاریخ، ترجمه(، قهرمان در 135۷هوگ، سیدنی، )
 دوم.
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ی محمدابراهیم آیتی، تهران، (، تاریخ یعقوبی، ترجمه13۷1یعقوب، )ابییعقوبی، احمدبن
 انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ ششم.

(، تاریخ اندیشه اجتماعی، ترجمه جواد یوسفی و علی اصغر 13۷5بارنز، اچ. ای. و بکر، اچ، )
 . چاپ سوم.1جیدی، تهران، انتشارات امیرکبیر، ج م

(، تاریخ و فرهنگ ایران در دوران انتقال از عصر ساسانی به 13۷9محمدی ملایری، محمد، )
 عصر اسلامی، توس، تهران، چاپ اول.

أبو زکریا یحیی بن علی بن محمد الشیبانی ،  1 التبریزی، شرح دیوان الحماسه للتبریزی، جلد
م( مطبعة بولاق،  1109 - 1030=  .قه 502 - 421بو زکریا الخَطِیب التِّبْریزی )التبریزی، أ

18۷9. 
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الجاهلیة، علی محمد البجاوی، محمد أبو الفضل إبراهیم، أیام العرب فی  محمد أحمد جاد المولی،
 .ه.ق 1361الناشر: عیسی البابی الحلبی 


